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苗摇语族洪水神话
:
苗蛮与乐夷战争肋反映

苗族 吴晓东

一
、

苗瑶语族神话洪水起因的特点

洪水神话
,

在世界的大部分地区
,

大部分民

族都有存在
。

至于洪水的原因
,

各文化圈则多

有自己的说法
。

在我国
,

除了汉族把洪水说成

是自然现象以外
,

其他少数民族都给出了一定

的说法
。

值得注意的是
,

我国南方藏缅
、

壮侗
、

苗瑶这三个语族
,

都有把洪水归因于雷公的说

法
。

藏缅诸族的洪水神话中
,

虽也有洪水为雷

公所发的说法
,

但这种说法不是很普及
,

人类得

罪的对象时而为雷公
,

时而为别的神灵
,

比如彝

族洪水神话说三兄弟开荒得罪了雷公
,

招致水

患 ;纳西族洪水神话则说
,

利恩五兄弟犁地
,

被

东神色神派来的野猪翻平
,

兄弟把神打伤
,

神才

发洪水报复 ;也有说是因兄妹结婚败坏道德
,

触

犯了神灵
,

神灵才降洪水以惩罚人类
。

可见藏

缅诸族的
“

雷公说
”

并不普及
,

可能这一说法仅

是受到壮侗
、

苗瑶
“

雷公说
”

的一些影响
。

壮侗语族洪水神话中的起因普遍与雷公有

关
,

有的还传说雷公是一种鸟
。

壮
、

布依
、

伦佬
、

毛南等民族说是因天旱引起人们对雷公的不

满
,

相互争斗起来
,

雷公以水淹人间
。

伦佬
、

布

依
、

侗又有一种说法
,

即因人想吃雷公的肉以治

病
,

惹怒了雷公
,

雷公才降洪水
。

梁庭望先生认

为这个起因当与图腾崇拜有关
,

岭南越人奉鸟

为图腾
,

壮族始祖神布洛陀意为鸟首领
,

即鸟部

落酋长
。

传说中的雷公鸟啄
、

鸟翅
、

禽足
、

人身

鸟形
。
①这种观点极有见地

,

因为吃雷公的肉就

是吃鸟肉
,

吃鸟部落的图腾
。

但有一点还可以

再深究
,

图腾具有具体性与明确性
,

一个氏族
、
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部落不可能以抽象的鸟为图腾
,

而应具体到某

一种鸟
。

那么
,

这种鸟是什么呢 ?

与藏缅
、

壮侗相比较
,

苗瑶语族洪水神话的

特点在于
:
神话普遍认为洪水为雷公所发

,

而且

雷公与鸡有不可分割的关系
,

一类说雷公忌讳

鸡
、

怕鸡或厌恶鸡
,

另一类则说雷公是鸡
,

或它

的原形是鸡
。

苗瑶语族诸族各地的洪水神话作

品很多
,

湘西一带有 《阿培伦本和雷公》
、

《讫索

伦本》
、

《雷公和木匠打架》
、

《捉雷公》等
,

黔东南

一带有《洪水滔天》
。

这些故事的情节大同小

异
,

大体是说人类祖先 (讫本
、

讫生或姜央 )与雷

公 (伦索或伦瑟 )原是同胞兄弟 (或老庚
,

即结拜

兄弟 )
,

后来由于某种原因 (多与鸡有关 )
,

两人

打了起来
,

雷公才降大水淹没人类
。

苗族洪水神话《讫索伦本》讲述了雷公发洪

水的原因是伦本无意中透露了在宴请雷公的食

物中有他忌讳的盐和与鸡有关的葱
:

传说
,

佗索与佗本是俩老庚
,

佗索是雷

奋
,

他性情急躁而且狂暴
,

代表天神一方
,

化本是人
,

他性情温和平稳
,

代表人类一

方
。

佗索管天
,

能够呼风唤雨
,

但他禁忌盐

和鸡 ;佗本管地
,

能够种植庄稼
,

他什 么 也

不禁忌
。

一天
,

佗本过生 日
,

杀鸡设宴
,

请

了佗索来作客
,

因为佗索禁忌鸡
,

所 以佗本

把鸡头鸡脚全部砍掉
,

只 留下鸡体
,

切成 肉

佗
,

炖得香喷喷的
。

佗索按时去赴宴了
,

他

吃得津津有味
,

喝得醉酸酸的
。

宴毕
,

佗索

为 了感谢老庚的热情款待
,

讲了一些客气

话
,

一再赞许佗本的菜肴很好
。

佗本很谦

虚
,

但无意 中漏 了两 句
,

说 盐放得不 多不
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少
,

恰倒好处
,

另外
,

还放 了点鸡尿葱 (注
:

指用鸡粪 当肥料浇过的 葱 )
,

所 以有点香

味
。

佗索听 了
,

大发 雷霆
,

讲佗本不 守信

仰
,

限定过了三天就要来劈死佗本
。
②

两人由此争斗
,

引起雷公发洪水淹没人类
。

《古老话
·

伦本》讲述伦本 (即人类祖先 )与

伦索 (即雷公 )争斗的原因也与鸡有关
,

诗中唱

道
:

上古时候
,

古代时期
,

佗索佗本
,

本是兄弟
。

一娘两 个膝头
,

你坐我坐
,

一娘两 个乳头
,

你吃我吃
。

弟不认兄
,

兄不认弟
,

是何事故? 有甚原 因?

佗索与埃蛤
,

生气斗法
。

佗索一 闪
,

埃蛤七 闪
,

佗索一晃
,

娱蛤七晃
。

斗了七年
,

战了九载
,

娱蛤获胜
,

佗索败退
。

化本帮助
,

放出雄鸡
,

啄了娱蛤
,

取得胜利
。

佗索嫉妒
,

要杀雄鸡
,

佗本不服
,

兄不认弟
。
③

在这里
,

引起争斗的是雷公
,

讫本好心帮他
,

他

应感激才是
,

可他反而嫉妒
,

要杀雄鸡
。

其实
,

这仅仅是一种变异
,

原因还是雷公对鸡有一些

禁忌
。

在湘西苗族中
,

传说雷公最怕的东西有

两样
,

一是盐
,

一是鸡
。

《伦本》中描写伦本与伦

索相斗时
, “

左手拿盐
,

右手拿鸡
,

躲在屋角
,

藏

在屋里
。

… …讫本急起
,

泼盐甩鸡
,

讫索骇怕
,

不敢站起
,

任其捆绑
,

关在仓里
。 ”

伤本是靠雷公

怕鸡这一特点才将他捉住的
。

雷公怕鸡与盐的情况
,

不仅存在于神话中
,

而且存在于苗族信仰之中
。

石启贵先生在记述

湘西苗族祭祀雷神时写道
: “

祭雷神
,

苗名谓之
`

希送
’

(兀 d , ob )
,

为苗乡之至大尊神
。

凡患剧

病及天早无雨
,

或久雨未晴者祭之
。

大祭用牛
,

小祭用猪
,

均请苗巫为之
。

… … 肉煮锅 中
,

白水

淡吃
,

忌放食盐于肉中
。

倘有盐味
,

恐主雷劈之

祸也
。

在场观者
,

尤忌闲言
,

不准信 口说盐与

鸡
,

因盐与鸡
,

素为雷神所厌恶
。

倘误说之
,

必

属犯禁
,

相传神却其祭物
,

换言之
,

即神不领受
,

所耗之费
,

均属枉然
。

每有犯此
,

照其所费
,

勒

令赔偿
。 ” ④

从中我们可 以看到
,

雷神对盐与鸡的禁忌

十分严格
,

关于雷神为什么会忌讳盐
,

目前还没

有很理想的答案
,

但照传说所讲
,

是雷公当年被

捉住之后
,

伦本要用盐腌他
,

就像现在南方人做

腊肉一样
,

也许这种禁忌
,

仅来自于传说
,

没有

别的含义
。

那么
,

雷公为什么怕鸡
,

而且怕到一见鸡就

不敢站起
,

而任人捆绑呢? 鸡又不是什么凶禽

猛兽
,

理由只有一点
,

雷公敬鸡 ! 由敬而产生

畏
。

这种敬畏的缘由
,

则是因为鸡 (原为堆 )是

雷公所属部落的图腾
。

从这两个苗族洪水神话中
,

我们依然能窥

视到浓厚的图腾文化色彩
。

雷公禁吃鸡肉
,

说

明他所代表的部落是以锥 (未驯化的鸡 )为图

腾
,

这就是苗族洪水神话中雷公禁吃鸡肉的原

因
。

苗瑶语族还有一类洪水神话
,

直接讲述雷

公的原形是鸡
,

同样说明了这一观点
。

舍族的洪水神话说
,

蓝禾姑在林子里采蘑

菇
,

抓到一只正在打磕睡的公鸡
,

原来它就是雷

公
,

雷公用雷把蓝禾姑劈死
,

逃到树洞里
,

又被

盘石郎抓到
,

用三个石锁锁住
。

雷公设法逃走

后
,

发水淹没人间
。
⑤这一神话仍然保留了雷公

与野公鸡的内在联系
,

即雷公所代表的部落以

野鸡 (雄 )为图腾
。

一个图腾部落的首领代表人

物
,

在神话中往往被直接说成是其部落的图腾
,

就像盘瓤被直接说成是一只狗
,

其实盘瓤只不

过是以狗为图腾的部落里的一位首领而已
。

雷

公与雄的关系
,

亦当如此
。

在反映雷公与难的

关系的形式上
,

舍族神话仍然采用古老的互化

形式
,

这种人与图腾的互化来源于图腾化身信

仰
。

下面这则苗族神话也说明了雷公以锥为图

腾
:
伦生与雷公伦瑟原是兄弟

,

他们的母亲由于
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吃了七颗鲜果而怀胎
,

一次生下七个儿子
,

坐月

子的时候
,

杀了一只鸡吃
,

结果母子八人全变成

鸡的样子
。

于是
,

母亲就照鸡的样子给儿子们

取名
,

老大叫鸡冠
,

老二叫害公
,

老三叫皇光
,

老

四叫长爪
,

老五叫鸡肚
,

老六叫伦生 (即人类祖

先 )
,

老七叫伦瑟 (即雷公 )
。

长大后
,

他们个个

本领非凡
,

相互之间难免有一些矛盾
。

有一天
,

伦生请雷公吃饭
,

杀鸡招待他
,

雷公开始不知

道
,

吃得津津有味
,

直说好吃
,

后来他知道了
,

伦

生原在戏弄他
,

于是他非常生气
,

飞上天去
。

为

了报复
,

他才降下瓢泼大雨
,

湮灭人类
。⑥这一

洪水神话还依稀存留了一些幻化型图腾神话的

痕迹
。

母子八个吃 了鸡肉之后
,

就变成了鸡的

模样
,

这是以推为图腾的心理表现
,

他们相信自

己与鸡 (图腾 )可以互变
。

湘西苗族还流传一则神话
,

更明确地指出

了雷公的原形是鸡
。

故事讲述几兄弟的老母亲

想吃雷公肉了
,

他们分别施展各 自的本领捉拿

雷公
:

长脚鹿大展法 力
,

迅猛瞪腿
,

腾空而

起
,

雷公还没来得及呼叫
,

已被长脚鹿拦腰

抱住
。

… …长脚鹿返身下来
,

三兄弟一看
,

只见抓得一只 大公鸡
,

他们断定
,

这一定是

雷公的原身
。

于是
,

喜不 自禁地轮流看 了

一遍
。
⑦

这则洪水神话
,

同样可认为它是浓厚图腾色彩

的表现
。

雷公可化身为一只大公鸡
,

这显然是

人与图腾可相互幻化的心理使然
。

图腾观念起

源于人类梦境的角色幻化现象 (如梦见自己变

成一只虎 )
,

因而人与图腾可相互转化的信仰是

图腾信仰中重要的组成部分
。

远古人类相信
,

图腾即人
,

人即图腾
,

人与图腾可以转化
。

这种

信仰在民间文学里的体现
,

一是幻术
,

一是现原

形
。

幻术类似《西游记》中孙悟空的七十二般变

化
,

现原形则如各妖魔鬼怪被打败后化为某一

动物
,

如兔
、

蛇等等
。

以上这则洪水神话中雷公

化为大公鸡
,

则是典型的现原形了
。

从这里我

们也可 以看到
,

雷公是以锥为图腾
,

随着难的被

3 4

驯化
,

民间文学中也就直接称之为鸡了
。

二
、

雷神代表的是祝融部落

梁庭望先生认为
,

苗瑶诸族神话中洪水成

因与其他语族各族相比
,

具有
“

从侧面反映了氏

族部落间在确定地界及争夺对天然赐予的动植

物等生活之源的过程中产生的纠葛
、

矛盾乃至

部落战争
。 ’ ,

⑧那么
,

这里反映的是哪两个部落

的战争呢 ? 从神话中我们可 以知道
,

其中有一

方 (伦本
、

伦生或姜央 )常被说成是苗瑶的祖先
,

指的当是三苗
。

关键是
,

这位雷公所代表的是

哪一氏族或部落呢? 既然苗族洪水神话中的这

位雷公以鸡 /难为图腾
,

我们还得从以鸡 /锥为

图腾的氏族部落中去找
,

笔者认为
,

这位雷公
,

指的是祝融
,

这些神话
,

反映的是古三苗与东夷

族祝融部落之间的战争
。

在楚文化与苗文化

中
,

祝融是雷神
,

在楚辞中
,

雷神又叫丰隆
,

号为

云中君
。

楚族以祝融为祖先
,

同时以凤为图腾
,

而楚族的凤图腾
,

是由难图腾演化而来的
。

首先
,

祝融被崇奉为雷神
。

确切地说
, “

祝

融
”

是一种封号或官名
,

楚族的祖先中
,

就有两

个祝融
,

一个是重黎
,

一个是他弟弟吴回
。

《史

记
·

楚世家》 : “

高阳生称
,

称生卷章
,

卷章生重

黎
。

重黎为帝誉高辛居火正
,

甚有功
,

能光融天

下
,

帝窖命日祝融
。

共工氏作乱
,

帝誉使重黎诛

之而不尽
。

帝乃 以庚寅 日诛重黎
,

而以其弟吴

回为重黎后
,

复居火正
,

为祝融
。 ”

所以
,

祝融部

落
,

是指重黎
、

吴回两兄弟所在的部落
,

他们两

弟兄都叫祝融
。

说祝融为雷神
,

大多因吴回这

一名字
,

吴回又写为吴雷
,

回是雷的简体字
。

据

闻一多考证
: “

古回雷通
,

吴雷一作吴回
。 ”

故祝

融为雷神
。

张正明在《楚文化史》中写道 : “

祝融

既是火神
,

也是雷神
。 ” “

祝融这位火神兼雷神
,

地位与日神相近
。 ” ⑨

祝融一开始是火神
,

后来才发展为雷神
,

也

许是古人把雷之闪电与火联系起来的缘故
。

历

代祝融的画像
,

多是乘两龙
,

在云 中遨游
,

俨然

((楚辞》中的云中君
,

即雷神
。

其次
,

祝融及其所代表的部落
,

以难为图

腾
。

楚族以祝融为祖先
,

同时以凤为图腾
,

这说
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明祝融部落也是以凤为图腾
。

关键是
,

凤和龙

一样
,

是一种异化了的图腾
。

关于凤的来源
,

学

术界也有不少的争论
,

如凤即鹑鸡类说
,

凤即鹰

泉类鸳鸟说
,

凤即驼鸟说等
,

其中以似鸡之说最

为普遍和最有说服力
。

其实
,

各文化圈的凤形

象
,

都是在凤鸟的基础上
,

再加上当地的一些图

腾因素而形成的
。

王大有认为
,

原始凤鸟
,

经过

漫长的历史演变过程
。

各类玄鸟与太阳复合
,

演化为青莺 ;朱雀及锦鸡类与太阳复合
,

演化为

丹凤 ;鹊类与鱼类复合
,

演化为鲍鹏与白凤
。
L

远古时代北迁的炎帝苗裔
,

以太阳和鹰袅类鹜

鸟为图腾
,

西迁的以骏乌为图腾
,

南迁的与东夷

集团
、

苗蛮集团融合
,

以孔雀与鸡类鸟复合为图

腾
。
⑧可见

,

楚族的凤图腾
,

是含有诸多鸡 /难的

因素的
,

祝融部落一开始是以难为图腾的
,

后来

才发展为凤的
。

原始凤鸟
,

其本身就属于难类
。

《山海经
·

南山经》云 : “

又东五百里
,

曰丹穴之山
,

其上多

金玉
,

… …有鸟焉
,

其状如鸡
,

五采而文
,

名曰凤

凰
。 ”

凤鸟是一种以红色为主的五彩鸟
,

俗称丹

凤
,

凤鸟冠羽
,

多作三羽
,

尾羽迩地舒卷
,

多作三

五羽
,

雏羽状或孔雀眼斑翎状
。

在楚国的民间
,

就有以堆为凤的信仰基础
。

《尹文子
·

大道上》

记载有这样一个故事
:
一个楚人错把一只山难

当做凤
,

高价买来
,

要献给楚王
,

山难虽死于途

中
,

楚王仍给此人以厚赏
。

这个故事说明
,

楚文

化中凤的原型当为雄
,

只不过楚人把它美化了

而已
。

从
“

丹凤朝阳
”

这一现象
,

也可以看到由难

演化到凤的过程
。

在许多楚文化遗址中
,

凤的

形象多与太阳连在一起
,

即所谓的
“

丹凤朝阳
” 。

这种十分美观的景象
,

实际上来源于鸡 /难鸣日

出的生活写照
,

是一种
“

丹难朝阳
” 。

《玄中记》

说
: “

东南有桃都山
,

上有大树
,

名日桃都
,

枝相

去三千里
,

上有天鸡
,

日初出
,

照此木
,

天鸡即

鸣
,

天下鸡皆随之
。 ”

在古人看来
,

鸡鸣与日出似

乎有必然的联系
,

日出因鸡鸣所致
。

鸡鸣日出

与人们的生活息息相关
,

这一景象自然成了原

始绘画的好题材
,

随着鸡 /难向凤的形象演化
,

这种景象便成了丹凤朝阳
。

在许多少数民族中
,

都有《公鸡请 日出》的

神话
。

苗族的鸡鸣日出神话
,

与其他民族的一

样
,

是
“

丹凤朝阳
”

的原型与故事化
:
很久以前

,

天上没有日月
,

天下一片漆黑
。

苗族的四位老

人
,

造了 12 对 日月挂在天上
,

让他们轮流出来

送热照光
。

可他们不听话
,

一出来便是一个接

一个一起出来
,

烧得天下草木枯焦
,

河水断流
。

四位老人于是又派一位神箭手射下 n 对 日月
,

但是
,

剩下的一对 日月吓得躲了起来
,

不敢露面

了
,

大地又是一片漆黑
。

四位老人于是又先后

派蜜蜂
、

黄牛
、

狗去请 日月出来
,

但都没有请到
,

最后让公鸡去
,

才好不容易把 日月请了出来
。
。

随着鸡向凤的转变
,

鸡鸣日出的景象
,

也就演化

成了丹凤朝阳了
。

祝融这一名称
,

本身也含有难图腾的因素
,

表明祝融部落以难为图腾
。

祝
、

朱
、

雄三字
,

在

拟声方面相通
。

祝融
,

也可写为难融
。

汉代刘向的《列仙传》讲了一个养鸡人的故

事
,

他的名字叫祝鸡公
,

故事是这样的
:

祝鸡会者
,

洛 阳人也
,

居尸 乡北 山下
,

养鸡百余年
,

鸡有千余头
,

皆立名字
。

暮栖

树上
,

昼放散之
。

欲引呼名
,

即依呼 而 至
。

卖鸡及子
,

得钱千余
,

辙置钱去
。

这则传说的真实与否
,

且不去论
,

有意思的

是养鸡者的名字
, “

公
”

是对人的尊称
, “

祝
” ,

在

这里应该是
“

叫
” 、 “

喊
” 、 “

呼
”

一类的意思
, “

祝鸡

公
”

就是喊鸡人
。

这一名字的得来
,

自然是因为

他的鸡每一只都有名字
,

他可通过喊他们的名

字来招引它们
。

关键是
,

为什么叫鸡用
“

祝
” ,

而

不用别的词 ?

其实
,

呼鸡之所以用
“

祝
” ,

是因为拟声之

故
,

呼鸡之声一般都记为
“

祝祝
”

或
“

朱朱
” 。

汉

代应韵《风俗通义》说
: “

呼鸡曰朱朱
。

俗日
:
鸡

本朱公化而为之
,

今呼鸡皆朱朱也
。

谨按
: 《说

问解字》
: `

易
,

二 口为灌
,

州其声也
,

读若祝
。 ’

祝者
,

诱致禽兽和顺之意
,

毙 与朱音相似耳
。 ”

可见
, “

祝
”

与
“

朱
”

在古代都是用来喊叫鸡的声
.

负立

曰
0

3 5
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元代《湛渊静语》说 : “ 《周礼
·

秋官》夷貉二

吏
,

掌与鸟兽言
,

故俗以舌音祝祝
,

可 以致犬 ;唇

音汁汁
,

可以致猫 ;鸡朱朱
,

穿卢卢
,

… …以余观

之
,

朱朱
、

卢卢皆像其声
,

祝祝声类兔难
,

汁汁声

类鼠
,

皆像其欲攫而食者
。 ”

可见
, “

祝祝
” 、 “

朱

朱
”

不是直接用来叫喊鸡
,

就是模仿鸡的声音以

引诱狗
,

难怪依名字呼喊鸡的人被称为祝鸡公
。

祝
、

朱相通
,

在祝融这一名称中就有体现
。

《淮南子
·

天文训》云
: “

南方
,

火也
,

其帝炎帝
,

其

佐朱明
。 ”

《淮南子
·

时则训》又云
: “

撷项之国
,

南

至委火炎风之野
,

赤帝
、

祝融之所司者
,

二万千

里
。 ”

前面的朱明
,

就是后面的祝融
,

可见祝
、

朱

二字相通
。

不仅祝
、

朱相通
,

而且它们与
“

堆
”

也是相通

的
。

锥
,

就是野鸡
,

它的得名
,

自然与其叫声有

关
,

野鸡的叫声就是
“

雄难
”

的声音
,

所以人们用

难来称呼野鸡
。

那么
,

祝
、

朱
、

难三字都是模仿

雄声的不同写法
,

都是相通的
。

所以
,

祝融其实

就是
“

难融
” ,

按汉语的语序习惯
,

当为融难
,

即

融光之锥
。

三
、

东夷族融入三苗之史

从历史资料看
,

以祝融为首的部落
,

有一段

与三苗接触的过程
。

祝融所代表的是东夷族
,

是楚族的祖先
,

东夷从以蛋尤为首的九黎 (以黄

牛为图腾 )开始
,

就不断地融人到江汉流域的原

住民
,

大溪文化的创造者— 三苗
,

致使现在的

苗族中
,

依然存在有大量的蛋尤神话
,

部分苗

族
,

特别是云南
、

贵州西部的西部苗族
,

仍然认

同蛋尤为他们的祖先
。

这种融合
,

算是一种比

较平和的融合
,

大概因为九黎战败
,

作为难民逃

到三苗之地
,

没有与三苗发生什么冲突
。

可是

以难为图腾的祝融部落来到三苗之地
,

情况就

大不一样了
。

因为这些冲突
,

苗瑶产生了大量

关于苗蛮与鸡部落 (祝融或雷公部落 )争斗的神

话
,

又因为对方的首领祝融逐渐演变为雷神
,

所

以这些神话又演变成苗族祖先与雷神争斗的神

话
,

并被附会到洪水神话 中
,

成了发洪水的原

因
。

在湘西苗族中
,

有一自称为伦莱 (也写为讫

3 6

徕 )的支系
, “

伦
”

是词头
, “

莱
”

为实际的自称
。

在东夷族中
,

有一支系称为莱夷
,

也叫蓝夷
,

在

商周的时代
,

还叫过来方
,

是一个很古老的民

族
。

莱
,

是指莱州
,

居住在那一区域的东夷族就

叫莱夷
,

就像徐夷
、

淮夷是指居住在徐州
、

淮河

一带的东夷族一样
。

莱夷可能就是祝融部落
,

后来又发展成楚族
,

伦徕可能就是其融人到三

苗中的一小部分人
。

《后汉书
·

东夷传》注
: “

《竹书纪年》曰
:
仲丁

即位
,

征于蓝夷
。 ”

又 《太平御览》卷八三皇王部
云 : “

《纪年》曰 :
河覃甲整即位

,

自嚣迁于相
。

征

蓝夷
,

再征班方
。 ”

记载了商代仲丁与河覃甲先

后都征伐过莱夷
。

我们难以确定祝融所处的确

切年代
,

所以暂时无法确定莱夷的迁徙是否与

这些征伐有关
,

但从现有的苗族史诗看
,

讫莱支

系是后来才加入到苗族中来的
,

他们可能就是

祝融部落融入三苗的那一部分
,

伦莱是对莱夷

这一自称的继承
。

湘西苗族史诗《鹤巴鹅玛》在

叙述第一次迁徙时
,

只提到代熊
、

代夷
、

代稣
、

代

穆几个支系
,

在第二次迁徙时
,

代莱 (即讫莱的

谦称 )和代卡才与他们一起沿河而上
,

歌中唱

道
:

水里的鱼儿往上游
,

陆上的迁客往上走 ;

几个代莱代卡
,

才跟着我们一起
,

女的想念着亲
,

男的想念着戚 ;

小的想念着兄
,

大的想念着弟
,

他们随着我们
,

一齐回转
,

一齐上移
。
。

可见
,

代莱代卡是在苗族第二次大迁徙之前才

融人苗族的
。

代莱这一称谓
,

总是与代卡连在

一起使用
,

代卡是
“

客人
”

的意思
,

这说明了代莱

是一支外来的人群
。

从图腾角度看
,

在湘西苗族中
,

伦莱支系正
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好不吃鸡
,

古歌是这样描述的
:

佗莱宗支迁来
,

有十个性氏的人一同迁来
,

十个姓 氏共一个宗支
,

佗莱那哈不吃鸡
,

佗莱那吼不吃狗
。

吃牛祭祖的时候
,

他们到堂屋院坝来庆贺
。
。

优势
,

后来逐渐取得了主导地位
,

其主体后来发

展成了楚族
,

建立了楚国
,

现在湘西苗族中的讫

徕
,

可能就是莱夷融入三苗中的一部分人
。

苗

瑶语族是楚地的原住民
,

祝融部落的到来与冲

突
,

对他们来说是一件大事
,

苗瑶洪水神话中有

关他们祖先与以鸡为原形的雷神争斗的故事
,

反映的当是双方的历史上的冲突
。

伦徕不吃鸡肉
,

正好说明伤徕的图腾与祝融部

落的图腾相吻合
,

都崇奉鸡 /难
。

到了后来的楚

族
,

鸡 /难演化成了凤
。

从史诗记载来看
,

伦莱与讫卡这两个支系

与别的支系差异比较大
,

他们比其他的苗族支

系要先进一些
。

苗族没有文字
,

可是古歌中的

讫莱讫卡却是有文字的
,

而且其他苗族人还经

常去向他们学习
:
苗族还在水乡边的时候

, “

略

克的儿到拐莱家习文
,

略晴的子在拐卡家习

字
。 ” 。 文中的

“

拐
”

是官的意思
,

拐莱拐卡
,

是指

当官的伦莱伦卡
,

是一种尊称
。

这不仅表明伦

徕伦卡有文字
,

比苗族先进
,

而且也说明了讫徕

伦卡是做官者
,

处于统治地位
。

湘西苗族祭祀

歌中也经常提到
,

苗族祭祖时要到讫徕伦卡居

住的地方去买牛
,

这也暗示了伦徕讫卡居住的

地方商业比较发达
。

所有这些迹象
,

都说明了

一点
,

就是讫徕讫卡原来与苗族不是同一个部

落集团的
。

由此看来
,

莱夷可能是祝融所在的部落
,

由

于某种原因
,

迁人到三苗之地来
,

在这过程中
,

与三苗发生了许多冲突
,

但由于它文化上处于
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